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Resumen

El presente articulo aborda el espinoso
debate idealismo-realismo que surgi6 al interior
de la escuela fenomenoldgica entre Edmund
Husserl y sus alumnos. Luego de una primera
contextualizacion del problema, se examina la
posicion de Edith Stein respecto de la
mencionada cuestion y del discutido idealismo
husserliano, y se muestra cémo la
fenomenologa vuelve a dimensionar el rol del
yo en la actividad cognoscitiva: no ya como
sujeto  absoluto e incondicionado del
conocimiento, sino como creatura finita y
limitada que se relaciona con un mundo
trascendente, independiente de la actividad de
la conciencia.
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Abstract
The Flower and The Wind. Edith

Stein and Edmund Husserl on The
Idealism-Realism Dispute

This article deals with the thorny debate
idealism-realism that arose within the
phenomenological school between Edmund
Husserl and his students. After a first
contextualization of the problem, it examines
Edith  Stein's regarding  the
aforementioned question and the discussed

position

Husserlian idealism, and shows how the
phenomenologist re-dimensioned the role of
the self in the cognitive activity: no longer as an
absolute and unconditioned subject of
knowledge, but as a finite and limited creature
that relates to a transcendent world,
independent of the activity of consciousness.

Key words: Idealism, Realism, I, Reality,
Transcendence.

* Este texto es una reduccion y una revision parcial del articulo A. M. Pezzella, 1l fiore e il vento.
Riflessione di antropologia fenomenologica: Edith Stein e Edmund Husserl, en A. Ales Bello y F.
Alfieri (eds.), Edmund Husserl e Edith Stein. Due filosofi in dialogo. Brescia: Morcelliana, 2015, 191-213.
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§ 1. E. Husserl y la disputa idealismo-realismo en Gotinga

Durante los afios en que fue libre docente en Gotinga, E. Husserl reunié a su
alrededor una nutrida multitud de estudiosos, muchos de los cuales provenian de
Munich. Se habla, en efecto, de una Miinchen-Gottinger Schule. Los primeros en llegar
a Gotinga fueron A. Reinach y A. Pfander, ambos alumnos de Theodor Lipps. De
Munich provenia también Theodor Conrad, que mas tarde se cas6 con Hedwig
Martius, brillante y prometedora estudiosa. Edith Stein llegé a Gotinga en 1913,
cuando el grupo originario se habia ya disuelto ya que los conyuges Conrad-Martius
estaban por mudarse a Munich, donde residia también Dieter von Hildebrand,
mientras que Alexander Koyré vivia en Paris y Jean Hering se habia retirado a
Estrasburgo.

Un primer momento de friccidon entre el maestro y los alumnos se dio luego de la
publicacion del primer volumen de las Ideas, en que se anunciaba el asi llamado giro
trascendental. E1 choque se volvio mas agudo cuando desaparecié A. Reinach, figura
central de Gotinga, que mantenia las relaciones entre Husserl y sus estudiantes,
suministrandoles una importante ayuda en el trabajo de investigacion (cf. Stein, 2007:
318 y ss.). El paso sucesivo de Husserl a Friburgo marco el final del grupo originario
de Gotinga, aun cuando el lazo entre los fenomendlogos fue siempre muy profundo,
lo que esta testimoniado por los numerosos intercambios epistolares, asi como también
de encuentros que se daban periédicamente en Munich, en casa de los cényuges
Conrad-Martius.

Después de la publicacion del primer tomo de las Ideas, los alumnos de Husserl,
durante los ejercicios con A. Reinach, discutieron acerca del posible giro idealista del

maestro. Segun Hedwig Conrad-Martius los primeros visos de tal cambio se habian
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dado en 1907 en La idea de la fenomenologia (cf. Husserl, 1992) aunque ya en el segundo
tomo de las Investigaciones ldgicas se entreveia un retorno a la subjetividad absoluta.
Sin embargo «un incomprensible retorno [...] al trascendentalismo, al subjetivismo,
incluso al psicologismo»! (Conrad-Martius, 1965: 395) emergio de manera evidente en
las Ideas para una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica.

En La idea de la fenomenologia Husserl retoma el punto de vista de las Investigaciones
légicas, centrando su atencion en la tarea primaria de la fenomenologia que debe: «...]
aclarar la esencia del conocimiento y de la objetualidad de conocimiento, y representa la parte
primera y fundamental de la fenomenologia en general» (Husserl, 1992: 49). La
cuestion era de orden gnoseoldgico en tanto le preocupaba comprender de qué manera
el conocimiento pudiera acceder al objeto trascendente. Para el filosofo tal relacién no
habia sido suficientemente examinada por lo cual era necesario indagar en el modo en
que el conocimiento se sobrepasa a si mismo sin perder la certeza de si. Para poner al
seguro al acto cognoscitivo, Husserl neutraliza el momento trascendente, porque es
fuente de duda, para dirigirse a la pura cogitatio. En las lecciones de 1907 el fil6sofo
empieza a hablar de la reduccién fenomenolégica que representa la garantia para que
«[...] 1a evidencia del ser de la cogitatio no sea [...] confundida con la evidencia de que
mi cogitatio existe, con la del sum cogitans [...]» (1992: 73).

Las lecciones sobre la idea de la fenomenologia son propedéuticas de otro texto,

Cosa y espacio (cf. Husserl, 2009), que parte de examinar la:

[...] correlacion entre percepcion y cosalidad percibida, donde el titulo de cosalidad percibida se
encuentra desde el principio con la cosa en sentido estricto, en cuanto cosa fisica y, por otra parte, la
cosa espiritual, el ser animado y aqui, ain mas, la diferencia entre ‘yo propio’ y ‘yo extrano’.

[Husserl, 2009: 11]

En 1907, Husserl afronta la cuestion del conocimiento, por el lado subjetivo y, en un
segundo momento, examina la naturaleza de la relaciéon entre la percepcion y el
mundo externo, tratando de identificar las reglas que subyacen al manifestarse de los
fenomenos mismos. De esta manera, el fenomendlogo no quita la mirada del lado

objetivo del conocimiento.

1(N. del T). Salvo que se indique lo contrario, las citas son traducidas por el traductor del articulo, a
partir de las versiones italianas utilizadas por la autora.
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El mayor problema surge con las Ideas, en las que, segtin el parecer de los alumnos,
el maestro parecia querer volver al idealismo, desde el momento en que desplaza su
atencion del objeto al sujeto, radicalizando el analisis intencional de la conciencia. El
retorno al objeto y la busqueda de la esencia eran, para los discipulos de Gotinga,
convencidos realistas, piedras angulares que no tenian intenciéon de abandonar,
porque en las Investigaciones ldgicas habian encontrado una separacion del idealismo
kantiano y neokantiano y habian entrevisto una nueva escolistica, en la que «][...] la
mirada se desviaba del sujeto para dirigirse a las cosas [por lo que] el conocimiento
parecio nuevamente un acoger que recibe su ley de las cosas mismas» (Stein, 2007:
292).

A pesar de las multiples discusiones con el maestro, los jovenes fenomenologos no
fueron convencidos por él y también muchos colegas de Gotinga no pudieron seguirlo
a la que ellos consideraban ser la via del idealismo trascendental.

La cuestion idealismo-realismo fue una tematica muy discutida también por H.
Conrad-Martius (cf. Ales Bello, 1992). Ella, como gran parte de los discipulos de
Husserl, estaba convencida de que el maestro no hubiera jamas negado la realidad del
mundo de la naturaleza y tampoco la de una realidad sobrenatural (¢f. Conrad-
Martius, 1965: 396). El problema era entender cual era el sentido de la realidad y si el
mundo noematico, captado por la conciencia, fuera verdaderamente real. A H. Conrad-
Martius le interesaba por un lado la realidad como estado noematico y, por otro, como
realidad trascendente. Tal momento era considerado por la fildsofa wirkliche
Wirklichkeit, la realidad auténtica que no puede pertenecer a un estado noematico,
porque posee en si misma el fundamento de ser, mientras que para Husserl un ser o
un ente independiente de la conciencia era un non sense (ib.: 397). El filosofo, segtn la
fenomendloga, se olvidaba completamente de la cuestion acerca de si al ser noematico
le correspondia un ser de hecho. Con la reduccion, ademas, este tltimo se volvié un
fenémeno mundo, y no importaba si tuviera un correspondiente en el mundo real. El
interés de Conrad-Martius se dirige hacia una posicién mas realista, por lo cual no
podia aceptar una coincidencia entre noema y realidad, que acarreaba consigo un
ulterior problema, a saber, donde colocar al mundo si este no era otra cosa que un

momento de la conciencia.
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Muy cercana a la posicion de Conrad-Martius es la de Roman Ingarden (cf. Di Pinto
y Rodriquez, 1999; Pezzella, 2002), quien discutié a fondo esta cuestion. En las
primeras paginas de Der Streit um di Existenz der Welt (Controversia sobre la existencia del
mundo) se pone un problema similar al de Conrad-Martius, esto es, si y en qué sentido
es posible hablar de un mundo real independiente de una conciencia pura (cf.
Ingarden, 1964/56: 65). En una carta dirigida a Husserl, en 1918, el filésofo polaco
discute acerca de la cuestion del idealismo. Con este término €l entiende la identidad
entre ser y conciencia pura. En este sentido la posicion husserliana presente en las Idess,
segun el filésofo polaco, no era de ninguna manera idealista. Sin embargo, desde su

punto de vista, esta, por el camino, se habia ido modificando, en cuanto

[...] por un lado la realidad [...] es concebida s6lo como algo sobreentendido, y fuera de eso una
nada, por el otro, la esencia de la conciencia es extendida al noema. En efecto [...] la cosa [...] en
cuanto correlato de una infinita multiplicidad de percepciones, en el fondo no es méas que un sentido

noematico (y fuera de eso una nada). [Ingarden, 2000: 141]

El problema para Ingarden se volvi6 ain mas fuerte cuando se pasa a la constitucion
en la que, desde su punto de vista, la cosa se vuelve una conciencia-noema de tipo
particular. Esto es evidente en algiin punto de las Ideas, en donde el maestro afirma

que:

La existencia de una naturaleza no puede condicionar la existencia de la conciencia, ya que ella
misma consiste en un correlato de conciencia y existe sélo en cuanto se constituye en determinadas

conexiones de conciencia sometidas a reglas. [Husserl, 2002: 112]

La cosa, por lo tanto, no es un absoluto, sino que se conecta a una realidad absoluta,
la de la conciencia. Ingarden no considera que el maestro, en las Ideas hable de la cosa
como algo trascendente (cf. Husserl, 2002: 90), sino que esta de cualquier manera esta
siempre reducida a una captacion de la conciencia. Ademas, para el filésofo polaco, las

Ideas:

[...] no niegan ciertamente de manera explicita a la trascendencia, sino que la reinterpretan de tal
manera que se llega en realidad a esta negacion. En efecto, «trascendencia» significa entonces o una

determinada estructura del noema perceptivo, es decir, una determinada relacion entre el sentido
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captado en la percepcidn y algunos componentes intuitivos del noema que fungen como soporte, 0
bien una determinada relacién entre los sentidos noematicos, que pertenecen a distintos estratos de

la objetivacion. [Ingarden, 2000: 143]

Segun el filosofo, esto no puede ser definido verdaderamente como trascendencia,
en cuanto esta es sdlo el resultado de sentidos noematicos.

De este modo, para Ingarden, se debilita el supuesto inicial, esto es, el de la
heterogeneidad esencial entre conciencia y cosa, por lo cual no podia absolutamente
estar de acuerdo con esta forma de idealismo.

El mayor problema, para los jovenes fenomenodlogos, era el de la constitucion, en
cuanto los objetos y las esencias ocupan una posicion trascendente, absoluta, respecto
de la conciencia, porque poseen una estructura propia que los sujetos logran captar.
Es lo que afirma Edith Stein en Introduccién a la filosofia, de la que hablaremos en las
siguientes paginas. La realidad posee una configuracién propia que el sujeto toma a
través de sus estructuras cognoscitivas. Ella ocupa una posicion trascendente no
constituida de la cual se puede indagar su estructura y modo de ser (¢f. Lomido-

Heulot, 2001)2.
§ 2. La cuestion del idealismo husserliano en la reflexion de Edith Stein

En los afios de Gotinga, Edith Stein participa en las discusiones que nacen al interior
de la escuela y con la reelaboracion del segundo volumen de las Ideas inicia a
reflexionar acerca de la constitucion de la objetividad de la conciencia, cuyos problemas,

segun Husserl,

[...] se refieren a la manera en la cual [...] las noesis, animando al elemento material y
entrelazandose en sintesis y en continuidad en que se unifica lo multiple, dan cuenta de la conciencia
de algo de tal manera que en tal conciencia de la objetualidad pueda anunciarse de manera

concordante, dejarse legitimar y determinar racionalmente la unidad objetiva. [Husserl, 2002: 194]

2 Es necesario subrayar que Husserl no entiende a la constituciéon como la modalidad a través de la cual
el yo produce al mundo, sino el modo en el cual unidades objetivas son consabidas, presentes a la
conciencia.
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Las cuestiones conectadas a la constitucion son fundamentales para comprender la
relacion existente entre sujeto y mundo, porque de acuerdo con el peso que se le da a
uno y otro se llega, como hemos ya mencionado, o a una vision idealista 0 a una
realista. Si dicha cuestion, ademas, es transferida al plano religioso el primer punto de
vista conduce a una vision egocéntrica que entra en conflicto con la vision creatural de
la fe. Si, en cambio, se la da mayor peso al aspecto realista, se pone en acto un
redimensionamiento del sujeto que resulta, y por lo tanto en mayor sintonia con la
vision religiosa. Tales cuestiones empiezan a nacer en Edith Stein durante el periodo
de Gotinga y de Friburgo, aunque no las profundiza inmediatamente. En efecto, en
1917, después de un paseo en Haslach con el maestro, con quien discute sobre filosofia,
le cuenta a su amigo Ingarden haber tenido una intuicion repentina y haber finalmente

entendido

[...] qué es la constitucidn, pero en ruptura con el idealismo. Las premisas para que se constituya
una naturaleza evidente me parecen, por un lado, una naturaleza fisica absolutamente existente y,

por el otro, una subjetividad dotada de estructuras propias. [2001: 34]

No obstante haber escuchado y participado en las muchas discusiones sobre el
posible desemboque idealista de la filosofia de Husserl, Edith Stein madura una
posicion extremadamente autéonoma tanto respecto de Reinach como del mismo
Ingarden. Ademas, no conoce, en la época del citado paseo, que se remonta a febrero
de 1917, la posicion de Hedwig Conrad-Martius, porque los primeros apuntes los leera
en abril de ese mismo afio y aun cuando los analizard considerard errada la
interpretacion de su futura madrina.

Para llegar al corazon del problema, hay que partir del paragrafo 49 de las Ideas I,

en donde emerge de manera evidente el papel que Husserl le asigna a la conciencia.

En cuanto al sentido, entre conciencia y realidad —escribe— se abre un abismo. Aqui un ser que
se escorza y por principio solamente con horizontes presuntos, que no se da nunca absolutamente,
que es meramente accidental y relativo a la conciencia; alld un ser necesario y absoluto, que por
principio no se da por escorzos y apariciones [...] la conciencia considerada en su pureza debe ser
considerada como una conexion de ser cerrada en si misma, una conexion de absoluto ser, en que nada
puede penetrar y del que nada puede escapar; [...]. Por otra parte, todo el mundo espacio-temporal,

al cual el ser humano y el yo humano pertenecen como singulares realidades subordinadas, es segiin



JIERE

Edith Steiny Edmund Husserl sobre la disputa idealismo-realismo | Anna Maria Pezzella

su sentido un ser puramente intencional, por lo tanto, tal que tiene el sentido, meramente secundario y
relativo, de un ser para una conciencia. (Es un ser, que la conciencia pone en sus experiencias), que
puede por principio ser intuido y determinado solamente como aquello que permanece idéntico en
la multiplicidad de las manifestaciones motivadas, pero fuera de esta identidad es una nada. [2002: 108-

109]

Lo que Stein no comparte con el maestro es el peso excesivo que el sujeto representa
en el acto cognoscitivo, pero, no obstante, la repentina intuicion, en este primer periodo
la filésofa no logra auin elaborar bajo el perfil tedrico lo que habia confesado a su amigo
Ingarden. Hablara de ello al maestro, pero no se encontrara en condiciones de justificar
su punto de vista sobre el idealismo, por lo que la respuesta del maestro no podia mas
que ser la de que cambiaria acerca de esta cuestion en el momento en que ella se lo
mostrara como algo necesario.

En Psicologia y ciencias del espiritu no enfrenta tal tematica, debido a que la intencién
del trabajo era la de profundizar sobre «la esencia de la realidad psiquica y del
espiritu». Habria querido analizar mas a fondo a la persona y reflexionar sobre las
dificiles cuestiones relativas a ella, pero en este texto se mueve sobre todo en la
delineacion de la causalidad y de la motivacion que cooperan en un sujeto psiquico en
cuanto sensible espiritual.

Para la elaboracidn tedrica del problema habra que esperar hasta 1929, cuando Edith
Stein hace frente a la traduccion del De Veritate de Tomdas de Aquino. En ese mismo
afno prueba suerte con un nuevo tema: La fenomenologia de Husserl y la filosofia de santo
Tomads escrito en ocasion del septuagésimo cumpleanos de Husserl. En este ensayo hay
un pardagrafo titulado «Filosofia teocéntrica y filosofia egocéntrica» que es interesante
porque la filésofa retoma la cuestion después de anos de silencio y parte de la
constitucion. Ella identifica que el problema de la filosofia husserliana es entender
como se constituye el mundo para una conciencia: el mundo interno y externo, el
natural y espiritual, el mundo de los valores y de los bienes y, por tltimo, también el
mundo divino, dominado por el sentido religioso. Husserl, segun la filosofa,
perfecciona a través de los afos tal cuestion mostrando cémo la actividad espiritual
del sujeto constituye su mundo en multiples actos y grupos de actos, actuando en
cooperacion con el puro material empirico. Aquello que contintia sin convencerla, sin

embargo, es el hecho de que la fenomenologia trascendental ponga al sujeto como
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punto de partida de la investigacion filosdfica, por lo que todo se refiere

necesariamente a €l.

Por esta via —subraya Stein— no se sale de la esfera de la inmanencia [...] para reconquistar esa
objetividad, desde la cual €l habia partido y que era necesario salvaguardar: una verdad y una
realidad libre de todo relativismo subjetivo. A causa de la distinta interpretacion resultante de la
investigacion trascendental que confundia la existencia con el mostrarse a una conciencia, el intelecto
que indaga la verdad no encontrard jamas un punto fijo. Y tal investigaciéon —antes que nada porque
relativiza a Dios mismo— estd en contraposicion con el creer. Este es el mas agudo contraste entre la
fenomenologia trascendental y la filosofia catolica: la orientacidon teocéntrica de esta dltima y la

egocéntrica de la otra. [Stein, 1993: 75]

Tal cuestion serd examinada con mayor rigor tedrico a partir de los afios treinta,
luego de que la fenomenologia asimil® la tradicion cristiana por lo que se encuentra en
condiciones de llegar a una revision global de su punto de vista. Importantes para tal
proposito son Introduccion a la filosofia, el encuentro de Juvisy de 1932 y Potencia y Acto.
Considero que la posicion en estos tres trabajos es muy similar.

En Introduccién a la filosofia®, en el capitulo «El conocimiento de la naturaleza como
problema filoséfico», aunque el objetivo polémico es Kant, no puede no tocar también
la cuestion del idealismo husserliano y por lo tanto la relacidn existente entre el sujeto
y la realidad. El sujeto tiene ante si un mundo al cual puede dirigir su mirada: tiene la
posibilidad de reflexionar sobre si mismo, pero también sobre el conocimiento que
tiene de los objetos. A este punto, sin embargo, la cuestion es entender: «[...] cémo es
posible que la conciencia se dirija hacia objetos, hacia objetos exteriores a ella que tienen un
ser propio separado del suyo o, como se dice con frecuencia, un ser trascendente» (Stein,
1998: 40). La solucién es compleja, aunque la que ofrece la fenomendloga es clara y se
alinea con lo que ella ya sostenia en 1917, es decir, que las relaciones existentes entre
conciencia y realidad, entre sujeto y mundo, hacen suponer que la relacién entre una

critica de la razdn y la ontologia es estrechisima. En efecto, escribe que:

3 En una carta que nos envid el 25/11/1997, sor Amata Neyer afirma: «Der Band Einfiihrung in die
Philosophie ist eine schwierige Sache» (El volumen Introduccion a la filosofia es una cuestion dificil). El p.
Klaus Mass, en el prefacio a Einfiihrung in die Philosophie, (2004) vol. VIII, afirma que el texto se remonta
a principios de los afios veinte.
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A esencias distintas de los objetos corresponden esencias distintas en la estructura de la
conciencia, por lo que no se puede analizar a la conciencia sin examinar los objetos a los cuales se
dirige, las diferencias ontoldgicas; profundizar sobre las distintas estructuras de los objetos ofrecen
el hilo conductor para el descubrimiento de las correspondientes estructuras de la conciencia. [ib.:

41]

Por lo tanto, un andlisis esencial de la conciencia es posible solo si se procede al
mismo tiempo con un analisis del mundo de los objetos, a una diferencia esencial de
los objetos corresponde una diferencia esencial en la estructura de la conciencia, por lo
que indagar sobre lo uno significa indagar también sobre lo otro. Esta es, a mi juicio,
la tercera via steiniana.

Husserl enraiza sus reflexiones en el sujeto cognoscente, de los dos polos privilegia
el subjetivo, sin haber negado nunca la existencia de la realidad. El suyo no es un
idealismo a la manera de Berkeley, por mucho que la realidad material sea considerada
siempre Unicamente en relacion con el sujeto cognoscente. También para Stein el
problema es la constitucion, es decir, entender como sea posible decir que exista una
realidad natural y qué le pertenezca. De la relacion conciencia-mundo, para la
fenomendloga, no es posible prescindir en cuanto a todo momento noético le
corresponde un aspecto dntico-noemdtico, como afirmara en Potencia y acto.

En Juvisy, durante la Jornada de Estudios de la Sociedad Tomista, el 12 de
septiembre de 1932, ella defiende la posicion husserliana, sosteniendo que el maestro
insistio en el contraste entre actividad y pasividad de la conciencia; que en la
percepcién de las cosas exteriores las intenciones se apuntan siempre sobre un
cambiante material hilético, cuya valoracion es fundamental para la cuestion del
idealismo; y que tal vez fueron justamente las objeciones de sus discipulos las que lo
llevaron a concentrar sus esfuerzos sobre el idealismo y hacer de él una cuestion
fundamental. Y sin embargo las tltimas consideraciones marcan una vez mas, de
manera clara, la distancia del maestro. Efectivamente, Stein considera que el idealismo
no da razon del origen del material exterior, ajeno al sujeto. Es considerado irracional,
esto es, que el sujeto no posee las condiciones que justifiquen su existencia; ademas
manifiesta una plenitud de esencia y de existencia que invaden al sujeto y que son un
excedente respecto de las posibilidades de control de la conciencia. Por tal motivo, las

conclusiones de Stein son las siguientes: «Asi, me parece que el analisis fiel de la dacion
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de la realidad conduce a un abandono de la reduccion trascendental y a un retorno a
una actitud de aceptacion creyente (confiada) del mundo» (Stein, 1993: 114).

El altimo capitulo de Potencia y Acto, Edith Stein lo dedica a un Excursus sobre el
idealismo trascendental. En este texto ella corta de tajo con Husserl, sobre todo en un
punto: sobre el caracter absoluto de las modnadas. El maestro en las Meditaciones

cartesianas muestra como unico ser absoluto a las ménadas.

[...] todo yo ha dado a su experiencia (trascendental), como primera esfera originaria, su propia
vida subjetiva, por lo tanto, los datos trascendentes-inmanentes y el mundo ‘trascendente” que se le

constituye como mundo ‘suyo’. [2003: 354]

Stein no acusa de solipsismo a la filosofia de Husserl, como lo habian hecho muchos
estudiosos, porque sabe muy bien que se trata de un falso problema. Para ella la
cuestion espinosa es otra y se mueve en la misma linea de las reflexiones precedentes.
La cosa aparece al sujeto en una multiplicidad de orientaciones, por lo que es necesario
entender si tiene una consistencia propia o bien si no es otra cosa que una regla para
el curso de actos sintéticos que superando lo singular afectan a la comunidad. El
mundo objetivo, en efecto, es un mundo intersubjetivo, en el que se encuentran formas
objetuales como la cultura que son un producto de la comunidad. Por lo que la cosa,
aquello que es trascendente-objetivo, no tendria sentido alguno sin o el de estar
constituida intersubjetivamente por parte de una comunidad de moénadas. Stein nutre
fuertes dudas respecto de tal posicion por lo que critica a Husserl. ;Por qué —se
pregunta— el maestro adscribe al ser absoluto a las mdénadas y no a las cosas
materiales? ;Qué significa este ab-solutus, este ser suelto? ;Acaso que el yo
trascendental es un incondicionado y que las cosas en cambio estan condicionadas por
el mismo yo? La filésofa no considera atribuir a las monadas un ser incondicionado en
cuanto que el yo estd arrojado en la existencia, y la existencia es un dato de hecho. El
yo puede determinar su propia vida presente y futura, pero la suya es una libertad
condicionada por aquello que le es pre-dado y por las leyes que vinculan su actividad.
No es absoluto, por lo que remite a un caracter absoluto que no le pertenece. El se
trasciende hacia algo que se encuentra como fundamento de su ser: una trascendencia

muy distinta, incluso opuesta a la del idealismo trascendental.
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El yo se sobrepasa a si mismo en este mundo, se dirige hacia un afuera, mira al
mundo de manera activa y pasiva. En este hay otras monadas absolutas como €l. Lo
que les da a ellas una prioridad respecto de las cosas del mundo es el hecho de que
sean analogos a él, por lo que este cree que la existencia de los otros es absoluta, asi
como lo es la propia, si bien tal facticidad no sea tan absoluta como la personal, porque
podria ponerse en duda como las cosas materiales: frente a mi podria haber un

maniqui o un autdmata muy bien hecho. Al respecto escribe:

Si ahora es considerada razonable mantener la creencia en una existencia de los otros sujetos,
independiente de la mia, no obstante esta posibilidad de engafio, y si esta creencia o aprehensiéon de
otros sujetos estd motivada a través de la dacion de su cuerpo analogo al mio que cae bajo mi mirada,
(qué es lo que me impide, entonces, adscribir igualmente a este cuerpo y a todas las demas cosas que
caen bajo mis sentidos una existencia independiente de la mia, asi como lo hace la creencia perceptiva

y experiencial? [ib.: 356]

Si bien es cierto que la cosa requiere de un sujeto espiritual para poder demostrar
su propia existencia, pero Stein se pregunta, «;Esta imposibilidad de demostrarse
implica una imposibilidad de existir?» (ib. 357). En este punto es necesario hacer una
indagacion ulterior. Algo cae bajo nuestros sentidos. ;Qué significa esto? Todos los
actos que constituyen la cosa, esto es, actos que me permiten decir que hay una cosa
frente a mi, necesitan material sensible. Y sin embargo sucede frecuentemente que algo
se presenta ante mi, atraviesa mi campo visual y me impele a seguirlo. Tal vez no tengo
la posibilidad de entender qué es, a veces permanece en mi mirada: es una flor que el
viento ha transportado hasta mi. Esto para Stein quiere decir que el cuerpo esta

enlazado de manera inseparable a la vida sensible, y

[...] por medio de este lazo, es una cosa singular, pero al mismo tiempo una cosa igual a las demas
cosas del mundo externo, entretejida en sus nexos y que me involucra dentro de ellos. El aparecer
de los datos sensibles como datos de conciencia trascendentes inmanentes, que en la reflexion
puramente inmanente permanece como un hecho completamente irracional, se vuelve, como dato
psico-fisico y sobre el fundamento de la apercepcion del sujeto, manifestacion de una «afeccion» de

la Physis, de la corporeidad y del mundo externo. [ib.: 358]
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Es necesario otorgar fe a la aprehension de los sujetos que esta incluida en la
apercepcion de cuerpos ajenos, asi como es razonable atenerse a la fe perceptivay ala
fe de la experiencia que adscribe al mundo externo una independencia propia respecto
de la experiencia que se hace de él. Es importante para Stein el continuo analisis de los
datos de la sensacion, a medio camino entre trascendencia e inmanencia, porque la
vida subjetiva se forma a través de las experiencias de las cosas externas. Cada
intuicion sensible no es meramente sensible, sino que es species sensibilis-intelligibilis.
«El material sensible —escribe Stein— aparece como relleno de una estructura formal,
es decir, de una forma cosal a la cual corresponden ciertas formas de actos.» (ib.: 359).
Ciertamente el sujeto puede prescindir con su actividad intelectiva del material
sensible y poner en evidencia sélo su forma. El posee una capacidad abstractiva que
puede ser tanto sensible como intelectiva, por cuanto la primera no sea posible sin la
segunda que es forma intelectiva formal. Esto para decir que Stein no reniega para
nada de la vida intelectiva, al contrario, pero pone limites precisos a la reflexion
husserliana en cuanto que el mundo estd dotado de una independencia propia, mas
alla del hecho que se pueda o no conocerlo.

En Ser finito y Ser eterno la filosofa retoma la cuestion de la relacion entre sujeto
cognoscente y mundo en un paragrafo titulado «Sentido y posibilidad de una filosofia
cristiana». Aqui ella considera que a todo objeto pertenece una esfera de estado de
cosas., estados al interior de los cuales se articulan la estructura del objeto mismo, pero
también la relacion respecto de otros entes. Al estado de cosas pertenece un conjunto

de proposiciones. Estas

[...] ya por su articulacion, estan en relacion con el conocimiento posible por parte de espiritus,
que proceden a adquirirla por grados. Esto no debe entenderse, sin embargo, en el sentido que son
generados por el espiritu cognoscente: al contrario, ellos le prescriben la regla de su proceder. En los
estados de cosas estan ya fundadas también las proposiciones como posibilidad de expresion y de
este modo ellas existen antes de ser pensadas por un espiritu humano y moldeadas en la materia de

un lenguaje humano, en sonidos y signos graficos. [1988: 54]

Nos parece casi escuchar las afirmaciones de Husserl relativas a la ciencia (cf.
Husserl, 1961: 31 y ss.) presentes en las Investigaciones logicas y en Ser finito y Ser eterno,

la fenomenologa habla justamente de esto, en efecto sostiene que:
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La ciencia no quiere y no puede ser el campo de un juego arquitectonico. La sistematicidad propia
de la ciencia, naturalmente de la ciencia verdadera y auténtica, no es una invencion nuestra, sino que

reside en las cosas, y nosotros no hacemos otra cosa que descubrirla y llevarla a la luz. [Husserl, 1961:

34]

Ella se pone este problema porque esta discutiendo sobre la posibilidad de la
filosofia cristiana y sobre la diferencia operada por Jacques Maritain entre naturaleza
y estado de la filosofia. Las cuestiones que Stein plantea son tres: 1) qué se entiende
por naturaleza de la filosofia; 2) si la filosofia se especifica en funcion del objeto, es
decir el objeto hacia el cual se dirige determina su naturaleza; 3) si la filosofia puede
considerarse ciencia. Lo que le importa resolver inmediatamente es la tercera de las
cuestiones a la que da solucién retomando algunas reflexiones de Husserl presentes

en las Investigaciones logicas:

La ciencia se dirige al saber [...] solo en la forma de las obras escritas ella tiene una existencia
autonoma, aun en la riqueza de sus referencias al hombre y a sus actividades intelectuales: de esta
forma se reproduce a través de los milenios y sobrevive a los individuos. [...] Ella representa por lo
tanto una suma de instituciones externas que, apenas formadas a partir de los actos cognoscitivos de
muchos individuos singulares, pueden traspasar en los actos cognoscitivos de innumerables otros
individuos, de manera facilmente comprensible, pero que requiere, para describirlo exactamente,

analisis minuciosos. [Ib.: 31-32]

La ciencia es una idea porque no existe en el estado de perfeccion y cumplimiento
pleno, es un ideal que serd alcanzado sélo ad infinitum. Existen muchas ciencias porque
hay una infinidad de estados de cosas. Y el papel de la filosofia es el de estar,
husserlianamente, en la base de todas las ciencias en cuanto que esclarece sus
fundamentos. Pero la filosofia no puede llegar a la verdad absoluta, también esta es
expresion de un espiritu finito; hay cuestiones que por si sola no esta en condicion de
resolver, por lo que debe ser apoyada por la fe. Ciertamente no sera ya filosofia pura
y auténoma, pero tampoco se volverad teologia, serd una filosofia cristiana que es
expresion de la finitud humana y su pensamiento. Existe un sujeto y una realidad. El
sujeto es creatura y no puede considerarse absoluto y punto cero de orientaciéon para

el conocimiento. Su conocimiento es finito, limitado, por lo que necesita de una ayuda
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proveniente de la Revelacion, que, de cualquier manera, presenta limites en cuanto
ella también se encuentra sujeta a la historicidad.

Stein llega a una vision del conocimiento ya no pura y auténoma, pero a la filosofa
no le interesa ya un pensamiento que no pueda comprender a la persona en su
globalidad, que no tenga presente la certeza de la fe que da sentido y medida al

pensamiento mismo.
§ 3. A manera de conclusion

A pesar de que Stein no aceptd la posicion de Husserl considerada por ella
demasiado egocentrada, fue siempre consciente de la complejidad de la cuestion
tratada por el maestro que no podia liquidarse en pocas palabras porque tocaba un
problema cognoscitivo importante: la relacion entre el sujeto cognoscente y el objeto
conocido. Y si bien la posicion de Stein es mas realista respecto a la de Husserl], la
constante, el residuo fenomenoldgico, que se encuentra desde el principio hasta el fin
de su reflexidn, es el considerar al yo, a la persona humana como inviolable, libre e
impenetrable.

Al analizar el acto empatico esto emerge de manera muy clara. Cuando se capta la
vivencia del otro, lo que es presentificado no es una realidad viva y originaria, porque
presente y originario es el acto a través del cual nos percatamos de la vivencia ajena. Y
si bien estd la posibilidad de llegar a las proximidades del otro, no se alcanzard jamas
a captar plenamente lo que esta viviendo y tal imposibilidad de identificacion es el
limite mas alld del cual no es posible ir en cuanto que el otro es inatrapable en su
intimidad mas profunda. Tal vision permanece inalterada también en su tltima obra

Scientia Crucis, en donde afirma que:

El derecho de autodeterminaciéon es una propiedad inalienable del alma. Constituye el gran
misterio de la libertad personal, ante la cual Dios mismo se detiene. [...] El no quiere tomar posesion

de ella sin que dé su asentimiento. [1982: 182-183]

En conclusion, el yo, la persona, es sagrada e intangible. Es este el sentido tltimo de
la leccion fenomenoldgica que Edith Stein ha injertado con gran equilibrio en el fértil

terreno de la tradicién cristiana.
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