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Resumen:

Las imagenes colectivas acerca de determinados
paises suelen caracterizarse por dos fendmenos,
particularmente en la television, vehiculo por
antonomasia de informaciones y actitudes: una
clara fuerza de inercia y la abundancia de
estereotipos. Ahora bien, Espafia es un pais cuya
representacion imaginaria se viene forjando desde
el siglo XVIy cuyas grandes caracteristicas resultan
bien conocidas: pais festivo y soleado pero también
pais profundamente religioso y tradicional. Esta
representacion es aun mas corriente en Francia,
nacién cuya historia y relacion con la religion son
muy diferentes desde la Revolucion de 1789. En
este articulo, se tratara de entender cuales son los
grandes elementos que definen dicha imagen; como
se construye a partir de una serie de estereotipos; y
de qué modo se orienta todo el reportaje para
presentar a Espafia como un pais anclado en el
pasado y en la tradicion religiosa. Se llevara a cabo
el andlisis a partir de dos reportajes sacados de un
telediario y un programa cultural durante los afios
90 — uno sobre la Semana Santa de Sevilla, otro
sobre el festejo de las « es de mayo». En una
época de modernizacion ofundos cambios para
Espafia y su imagen int ional, la permanencia
de estereofig@s ya antig semejantes formatos
televisivo! deja de p ar preguntas sobre el
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Borders of the image.

The image of Spain and collective imagination in
French television: a case study of religion and
tradition.

Abstract:

Collective images about given countries, especially
on television, the ultimate information and
behaviour medium, are usually characterised by
two phenomena: an obvious inertia and a profusion
of stereotypes. The imaginary representation of
Spain has developed since the 16th century around
well-known main characteristics, the country being
both festive, sunny and deeply religious, traditional.
This depiction is even more common in France,
where history and the relationship with religion
took a different turn after the 1789 Revolution. In
this article, I will try and pinpoint what the
principal elements defining the image of Spain are,
but also how this unfolds around a series of
stereotypes, and how all the coverage aims at
presenting Spain as a country rooted in the past and
religious tradition. My analysis will be based on
two reports taken from a TV journal and a cultural
programme from the 1990s. One focuses on the
Holy Week in Seville and the ot n the “May
Crosses” festival. At a time wi:Spain faces
modernisation and deep chang pacting its
international image, the resilience of old
tereotypes in TV formats ot but rai
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1. Introduccion — Las mitologias televisivas

189

La constitucion, por parte de los Gobiernos y las empresas privadas, de

Diciembre
2017

iniciativas como las «marcas paises», encaminadas a mejorar la percepcion
internacional de determinadas naciones, nos recuerda que los Estados resultan cada
vez mas preocupados por su imagen en el extranjero. Después de paises como

Francia, Alemania Reino Unido, Espana parece haber entendido la necesidad de

valorar semejantesfliciativas poniendo en marcha la «marca Espafia»!. Mas all4 de
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y los tiempos de ahora, de las calumnias, de los noveleros y sediosos, obra de Francisco de
Quevedo inédita hasta 1916. Tanto este escritor clasico como otros autores
posteriores, como Julidn Juderias, suelen considerar muy negativa y tergiversada la
representacion de Espafa en los demas paises, lo cual les empuja a rehabilitar a su
propio pais. Hoy en dia, ningtin especialista en diplomacia publica o en geopolitica
duda ya del caracter esencial de esta imagen internacional, sea ésta el fruto de un
andlisis racional o de una impresién subjetiva y borrosa. La credibilidad politica, la
confianza de los inversores y la atraccion de un flujo cada vez mds importante de
turistas son unas de las consecuencias ldgicas de una «buena» imagen exterior (Noya,
2012: 124-127). Por el contrario, una percepcién negativa, mezcla de desprecio y
recelo, puede acarrear decisiones funestas para determinado pais, como fue el caso
para Espana durante el siglo de la Ilustracion y la época napolednica.

En efecto, la idea de una Espana «africana», inhdspita, desierta y decadente
peso mucho en la intervencion armada de Napoledn Bonaparte en la Peninsula, entre
1808 y 1814 (Brégeon, 2006: 30). Asimismo, la religiosidad supuestamente exagerada
y supersticiosa de los espanoles de finales del siglo XviiI, asi como la influencia
excesiva del clero y la Inquisicién en su vida diaria y en su concepcion del mundo,

190 fueron motivos suficientes para que el emperador de los franceses y sus coetdneos

Diciemore  Opinasen que Espana necesitaba ser rescatada por unos hombres de ideologia
moderna y progresista: «Pressés, superficiels, beaucoup de Francais concluront a
I'unanimisme religieux des Espagnols, a leur crédulité et a leur fanatisme» (Brégeon,
2006: 34).

En ese cont@X®, el monarca se dejé engafiar tanto por su ignorancia de las
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fundamentalmente con imdgenes y fomenta la fijacion de dichas en el inconsciente
colectivo?. A partir de los afios 50-60, la televisién se convierte en un medio de
comunicaciéon muy difundido, que va sustituyendo paulatinamente a los medios de
informacion cldsicos, como la prensa nacional escrita de mayor prestigio: «[...] sin
duda, hay que hablar del liderazgo de la television como hecho trascendente en la
historia de las comunicaciones sociales a partir de los afios sesenta en los paises
industrializados y, mdas recientemente, en gran parte del planeta [...]» (Sanchez
Noriega, 2002: 57).

Ademas, ese predominio del medio de comunicacion audiovisual es tanto mas
patente entre las capas sociales con menos bagaje cultural y, por lo tanto, mas
influenciables: «Los datos estadisticos muestran que los medios impresos son
consumidos preferentemente por los estratos sociales de mayor poder adquisitivo y
nivel educativo, mientras los audiovisuales — sobre todo cuando se usan en exclusiva
— aparecen vinculados a la clase obrera y los sectores de escaso nivel sociocultural»
(Sanchez Noriega, 2002: 44).

Ahora bien, la mayoria de los analistas — sobre todo en el dmbito de la
sociologia — coinciden en que los profesionales que imaginan y disefian los 191
programas televisivos se fundamentan muy a menudo en el inconsciente colectivoy  Diciemore
en sus estereotipos® o arquetipos* (Sanchez Noriega, 2002: 343-344), particularmente

en el mundo de la publicidad y cuando tratan de temas mal conocidos por el publico

(McLuhan, 1977: 263). Refiriéndose a la famosa obra Mitologias de Roland Barthes?,

2 Siguiendo los pasos psicoanalista Carl Gustav Jung, podemos afirmar: «les instincts et les
archétyp i semble de l'inconscient collectif. Je I'appelle «collectif» ce que, au
contraire i i ersonnel, il n’est pas fait de contenus individuels plus ou m uniques ne

se repro e contenus qui sont universels et qui apparaissent réguli ent» (Jung,
1973: 99).
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otros estudios establecen un vinculo fuerte entre television y estereotipos o
imaginarios colectivos: «Nuevas mitologias que, como analiz6 Roland Barthes a
mediados de los anos cincuenta [...], nos informan de manera indirecta, latente,
implicita o subliminal, sobre la sociedad. Sistema connotativo, el mito se desenvuelve
mas en el poder-ser — los suenos, las ilusiones, el grado virtual de la realidad — que en
la realidad objetiva, en lo que es realmente el mundo» (Imbert, 2003: 61).

Si volvemos al caso espafiol, podemos constatar que los estereotipos, los
topicos en los que se fundamenta el imaginario colectivo francés — y, mas allg,
europeo — son ya antiguos: se remontan al siglo XvI y al dominio de los Austrias en
Europa. Asi lo confirman varios especialistas de la cuestion, como Rafael Nufiez
Florencio: «A primera vista, puede parecer exagerado que un estudio de la imagen
de Espafnia en los ultimos siglos tome como punto de partida la época imperial
(Carlos v y Felipe II como referentes basicos), pero lo cierto es que no puede trazarse
ninguin esbozo de la Espana contemporanea sin aludir a la caracterizacion nacional
que se fragua en aquellas fechas, esa amalgama de quejas, protestas
bienintencionadas, libelos y simples patrafias que aqui denominamos «leyenda
negra»» (Nunez Florencio en Pereira, 2004: 188).

192 Esta imagen gira esencialmente en torno a dos ejes fundamentales
Diciemore  aparentemente opuestos y, sin embargo, complementarios: lo que algunos analistas
han denominado el «efecto Prescott»® (una Espafa negra, arcaica, profundamente

religiosa, caracterizada por la aficion a las manifestaciones colectivas y tradicionales),

paradigma que v ompanado del llamado «efecto Hemingway»’ (una Espana
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2. Corpus, problemadtica y metodologia — Dos manifestaciones culturales propicias

Semejante imagen tdpica se refleja en un impresionante numero de
programas; no obstante, lo que nos proponemos aqui es analizar dos videos
representativos de este fendmeno. Se trata de dos reportajes franceses, emitidos en la
television publica en los afios 90, el uno sobre la Semana Santa de Sevilla (18 de abril
de 1992)° y el otro sobre el festejo de las «cruces de mayo» en el municipio andaluz
de Lebrija (20 de junio de 1997)%. Si bien son dos reportajes de desigual duracion
(tres minutos y veinte segundos para el primero, once minutos y cincuenta y siete
segundos para el segundo), se caracterizan por su alta densidad ya que concentran
una gran cantidad de informaciones e imagenes relativas a la religiosidad espafiola.
Ademas, se interesan por dos manifestaciones tradicionales caracteristicas de una
region de gran extension geografica (casi noventa mil kilémetros cuadrados),
altamente poblada (casi siete millones de habitantes en los afos noventa) y cuya
cultura suele atraer a numerosos turistas procedentes de Europa en general y de
Francia en particular: Andalucia. La fascinacion por el universo andaluz, que genera

una abundante literatura a partir del siglo Xix (Nufiez Florencio, 2010: 199), acaba 193

«contaminando» a Espafa, borrando todas las peculiaridades regionales e Diciembre

identificando lo espafiol con lo andaluz.

También hay que senalar que estos dos reportajes se emiten en horas de
maxima audiencia en Francia (la franja horaria que se extiende desde las ocho hasta
las diez de la noch¢j€ontribuyendo asi a conformar y nutrir un imaginario colectivo

respecto_al pais v@@lo. Por ultimo, cabe afadir que se enmarcan dentro de una

década

a que H8PANa sufre una serie de hondos trastornos en todo ambitos
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Por lo tanto, jen qué medida podemos afirmar que semejantes reportajes

participan de una profundizacion de los estereotipos religiosos acerca de Espana y

como articulan los elementos topicos a este respecto? El objetivo de la presente

investigacion resulta claro: a partir de dos videos representativos, queremos

entender como se construye desde la television francesa la imagen de Espafa en

tanto nacién anclada en el pasado y en una espiritualidad ostentosa y, por

consiguiente, cdmo se fija en el inconsciente colectivo francés.

Para conseguir este fin, nos proponemos analizar estos dos reportajes
valiéndonos de un método comparativo y pluridisciplinar, que se apoye tanto en el
andlisis de la television como en las herramientas proporcionadas por la semiotica, la
historia cultural y la antropologia.

Nuestro estudio se estructura en torno a dos ejes: pretendemos subrayar
primero el cardcter tradicional y paradojico de esas manifestaciones religiosas,
sustrato de una Espana fantaseada como un pais supuestamente hermético al cambio
y a la modernidad. Deseamos luego demostrar que esta imagen profundamente
religiosa siempre se vincula con la de una nacidén pobre, cuyo arcaismo puede

194 interpretarse como causa y consecuencia de esa religiosidad caracterizada por sus
piciembre  Tituales repetitivos.

2017

3. Una Espaiia fantaseada entre la religion y la tradicion
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ciertamente, pone en cuestion el concepto de los medios como meros canales transmisores
asépticos de noticias: [...] Todos los medios son montajes artificiales: los medios no reflejan la
realidad, sin mas, sino que elaboran mensajes encaminados a fines especificos. El éxito de los
medios estd en una aparente naturalidad en su tarea mediadora que nos proporciona la
realidad sin fisuras; la educacién ha de hacer que resulten visibles las estrategias utilizadas
para «el reflejo de la realidad»; [...] Construyen su propia realidad: nuestra percepcion del
mundo esta construida a partir de observaciones y experiencias directas y de las que los
medios de comunicacién nos proporcionan con actitudes, interpretaciones y conclusiones
previamente organizadas, de modo que no somos nosotros mismos, sino los medios quienes
han construido nuestra realidad [...]» (Sdnchez Noriega, 2002: 28-29).

La tesis que pretendemos desarrollar en este articulo va atn mas alla de esa
constatacion. En efecto, los reportajes que presenta la television radican cada vez
menos en la realidad exterior y se fundamentan cada vez mds en lo que esperan los
telespectadores, lo que imaginan a propdsito de dicha realidad. Es lo que nos

recuerda el filosofo francés Jean Baudrillard en la obra fundadora Cultura y simulacro:

«Telles seraient les phases successives de 'image :

- elle est le reflet d'une réalité profonde
- elle masque et dénature une réalité profonde
- elle masque 'absence de réalité profonde
- elle est sans rapport a quelque réalité que ce soit : elle est son propre simulacre pur. 195
Dans le premier cas, I'image est une bonne apparence — la représentation est de 1’ordre du
sacrement. Dans le second, elle est une mauvaise apparence — de l'ordre du maléfice. Dans le Dods e
troisieme, elle joue a étre une apparence — elle est de 1'ordre du sortilege. Dans le quatrieme,
elle n’est plus du tout de I'ordre de I’apparence, mais de la simulation.

Le passage des signes qui dissimulent quelque chose aux signes qui dissimulent qu’il
n'y a rien, marque le tournant décisif. Les premiers renvoient a une théologie de la vérité et du
ore partie 'idéologie). Les seconds inaugurent I'ére des simulacres et de la
y a plus de Dieu pour reconnaitre les siens, plus de Jugement dernier pour
rai, le réel de sa résurrection artificielle, car tout est déja mort et ressuscité

ard, 1981: 17).
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que dificilmente se pueden imaginar construcciones altas en una nacion tan
tradicional y aislada del Occidente moderno. Tan sdlo hay una excepcion ya que se
puede distinguir el campanario de la iglesia de Nuestra Sefiora de la Oliva, que
volvio a disenar Pedro Silva en el siglo XVvIII inspirandose en la famosa Giralda de
Sevilla2. Las caracteristicas arquitectonicas de este templo (de estilo mudéjar) asi
como la mera presencia de ese campanario inducen a pensar que el tnico punto de
referencia de los lebrijanos (y, por un fenémeno de generalizacion, de los andaluces y
los espanioles®) es la religion, aqui figurada por un monumento reconocible, el tnico
en descollar en el pueblo.

Por consiguiente, se va dibujando desde el principio una especie de
antropologia del hombre espanol en la que el hecho religioso tiene que ser visible
para poder reunir a la gente. Este caracter federador de la espiritualidad espafiola
ignora las diferencias sociales, econdmicas o étnicas, como lo recuerda el reportaje
sobre las cruces de mayo a partir del minuto 3:15, en el que el periodista nos explica
que todos los lebrijanos participan en la confeccion de las cruces de mayo: «Tout le
monde a participé : les jeunes et les vieux, les gitans et les payos».

Por lo tanto, ya no hay distincion generacional (la religion es hecho atavico, la

19 tradicion se transmite de padres a hijos) ni étnica (los gitanos, elemento que define la
Diciembre poblacién espanola y andaluza en una visidn topica, se reunen aqui con los payos,

citados por su nombre castellano para dar mas autenticidad al relato) que valga. Al

contrario de los demas paises europeos, mas desarrollados y ricos, se borran (por lo

menos ocasionalmdiif€) los distingos sociales entre ricos y pobres.

En este cont@fo, el antropologo Mihai Coman analiza la television como un
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tranquilizar a los hombres y estructurar el conocimiento que tienen del mundo.

Ademads, permiten evitar que surjan conflictos sociales de gran calado reuniendo a

todos los componentes de dicha comunidad humana:

«Nous retrouvons aussi chez d’autres chercheurs ce genre d’interprétations, de type
fonctionnaliste, reposant sur la capacité commune [...] des mythes de répondre a des besoins
humains pérennes : expliquer les phénomenes auxquels se confrontent les gens, réduire
I'inconnu au connu, offrir des versions confortables de sécurité ontologique, etc. Ainsi, M.
Breen et F. Corcoran soutiennent-ils que les mythes [...] ont les fonctions communes
suivantes : [...] une fonction d’instance du savoir : ils « constituent un systeme perceptif de la
culture, par lequel les situations non familiéres sont interprétées et modelées selon les cadres
symboliques existants » [...] ; [...] une fonction de modele exemplaire qui offre des schémas
de comportement acceptés par la société [...] ; [...] une fonction de médiateur de conflits : les
éléments des récits sont les médiateurs, au plan symbolique, de tensions possibles/réelles de la
vie quotidienne [...]» (Coman, 2003: 66-67)

Lo mismo ocurre en el reportaje sobre la Semana Santa sevillana de 1992, que
empieza afirmando a partir del segundo 25: «La Semaine Sainte, ce moment unique
et précieux ou un peuple rencontre sa ville».

Esta frase breve y sencilla, que pronuncia el periodista en tono grave, va
acompanada de imagenes que muestran los pasos ricamente adornados y los 197
nazarenos con su capirote. Tiene por lo tanto valor de sentencia, de descripcion Diciemere
general que prueba que toda Espafa, vista a través del prisma andaluz, se retine
gracias a la religion, en la religion, pero en una religion muy peculiar, que niega la

existencia de los individuos en beneficio de la colectividad, designada aqui por los

términos «ciudad» ueblo».
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con la exuberancia de las representaciones de Cristo o la Virgen. Se trata de un
proceso habitual en la television que se desarrolla a partir de los afnos 80: «El régimen
de la representacion televisiva es la sobrepuja signica, un hacer-ver — y alardear del
mostrar — por encima del ser. Lo aparente es lo que funda la verdad, el sentido nace
de la ostentacion de los signos. La exhibicién es el cédigo dominante» (Imbert, 2008:
123).
Esa exuberancia, esa sobrecarga de elementos decorativos en los pasos
responde a la vision que los franceses tienen de la Semana Santa andaluza y espafola
y, de forma mds general, de la religion allende los Pirineos, en el mundo latino y
mediterrdneo. Esos dos reportajes pueden describirse entonces como respuestas a
una demanda social: «Proceso [...] que es antes que nada un dispositivo que sirve de
«camara de eco», de reflejo mas o menos amplificado del imaginario colectivo, el
discurso televisivo puede, por ende, responder a una necesidad social.» (Imbert,
2003: 40)
El discurso televisivo se puede definir por su cardcter especular puesto que,
aqui como en otros formatos, la television tan sélo da al publico lo que quiere ver, lo
que ya sabe — pocas veces le muestra lo que podria ignorar (Imbert, 2003: 28).
198 En estos reportajes, la religiosidad andaluza y espafiola se concibe de manera
Diciembre topica pero paraddjica, aparentemente contradictoria, ya que se oponen la

espontaneidad de sus manifestaciones tradicionales y la intensa preparacion que

necesitan para respetar unos cédigos muy antiguos.

En el video ca de las cruces de mayo en Lebrija, se intenta desarrollar un
aspecto mas inme y vivo del catolicismo de allende los Pirineos. En efecto, a
partir d@ihinuto 2§28} se afirma lo siguiente: «Iln’y a pas eu de messe réalable ;
la féte : i e en un
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anomia — que caracteriza la reunion de los aldeanos. Lo prueban palabras como

«espontaneamente» o «desenfrenadas».

Parece ocurrir lo mismo con la Semana Santa de Sevilla. Efectivamente, se nos
presenta la preparacion de las procesiones en las distintas cofradias de la ciudad, lo
cual es tipico de lo que Umberto Eco designa como «postelevision», una forma de la
television que se desarrolla a partir de los afnos 80 y que Jean-Louis Missika define a
su vez: «La deuxieme tendance de l'information de la post-télévision est une
conséquence logique de la mise en scene télévisée de la politique : la focalisation sur
les coulisses, sur l'arriere-scene. L’aspiration a la transparence, l'idée qu’il y a
quelque chose de caché derriere les gestes et les actes du pouvoir et qu’il faut le
révéler est un élément essentiel du fonctionnement de la démocratie» (Missika, 2006:
80).

Por lo tanto, a partir del minuto 1:02, el telespectador puede descubrir los
«bastidores» y secretos de la preparacion de las procesiones en una de las cofradias
sevillanas y la videocdmara se fija enseguida en los ademanes de los nazarenos que
se visten segun unas reglas bien establecidas. El periodista comenta entonces las
imagenes que ha grabado: «La tradition, depuis le Xve siecle, on la perpétue de pere 199
en fils». El reportaje se centra en dos sevillanos casi andénimos (Vicente y su hijo), = Diciembre
cuyos apellidos desconocemos, recogiendo éste el testigo de su padre en una cadena
que nunca parece cortarse desde el siglo XV, tal y como explica el video. En una

Espafia cuyas estructuras sociales son supuestamente arcaicas, nunca se pone en tela

de juicio lo que smiten los antepasados y desaparece la individualidad (el

nombre basta para @@finir a Vicente, que no es mas que un nazareno entre otros).
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A partir del minuto 1:14, Vicente el nazareno afirma que resulta dificil
entender lo que pasa en Sevilla durante la Semana Santa, explicar lo que son y
significan las procesiones, lo que revelan sobre la antropologia y la cultura espafiolas
si uno es un extranjero. Se confirma por lo tanto, segtin el famoso lema turistico del
franquismo tardio, que «Espana es diferente», que tiene una relacion particular con

su Dios y que sélo se podria comprender estudiando su tradicion espiritual.
Ahora bien, esta tradicion colectiva, que se transmite desde hace tres
generaciones segun el periodista, va a chocar con un elemento mucho mas individual
y aparentemente espontdneo a partir del minuto 1:51. Si Vicente, que se convierte en
«nazareno andnimo», se mezcla en la muchedumbre congregada en las calles de la
capital andaluza, vemos surgir algo nuevo, inmediato, que parece sin preparar ni
meditar: la saeta. En el minuto 2:13, en efecto, el periodista casi exclama: «Soudain, le
cortege va s'immobiliser. D’une fenétre jaillit, comme une fleche, la saeta, chant, cri
profond, spontané.» Todo el campo léxico del que se vale aqui no remite a la
tradicion sino a la originalidad, al individuo que viene a romper la procesion, a parar
el cortejo: «de repente», «inmovilizarse», «surge», «como una flecha», «grito»,

200 «espontaneo».

Diciembre Desde un balcon que da a la calle, aparece un hombre que es el tnico en
destacar frente al gentio y empieza a cantar una saeta, cante flamenco tipico de la
Semana Santa andaluza. Ahora bien, no se trata de ninguna manifestacion

imprevista, espontfi@a, sino también de algo muy arreglado y antiguo:

e remonta a un momento incierto de la historia como un -ico popular
cuya intencién ncitar a la devocién y a la penitencia, con ocasién de un Via Crucis, o como
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Por consiguiente, la saeta no rompe ninguna convencion establecida sino que
se enmarca dentro de la tradicidn colectiva, pero al periodista le interesa presentarla
como algo espontaneo y topico, muy latino y mediterraneo, para responder a los
estereotipos franceses sobre la religiosidad espanola y las paradojas de un pais
profundamente exdtico. Lo es tanto mas para un ciudadano francés cuanto que la
religion en Francia es un asunto privado a raiz de los acontecimientos de la
Revolucion francesa (1789) y tras la ley sobre la separacion de la Iglesia y el Estado
(1905). No se podria concebir semejante manifestacion publica en Francia, a
excepcion de algunos pueblos surefios o un importante lugar de peregrinacion, como
Lourdes. Para una sociedad en la que el discurso religioso ha desaparecido por
completo del ambito publico, Espafia y su religiosidad viviente no dejan de ser
objetos fascinantes puesto que dan respuesta a interrogantes metafisicos.

Es lo que explicita Mihai Coman con otros términos: «Dans une société qui a
marginalisé le sacré, la ritualisation des événements les plus non-sacrés peut
constituer une réponse d’une population dépourvue de moments rituels» (Mihai
Coman, 2003: 40). Poco importa, en ese contexto, que la practica religiosa haya

conocido en Espana, a partir de los afios 80, un declive marcado. La pregunta 31 de 201

un estudio de 1998 del Centro de Investigaciones sociologicas muestra asi que casi el ~ Diciemore

30% de los espafioles no va nunca a misa y que mas la mitad de la poblacion
espafola no acude a la misa dominical sino que solo acude a su iglesia parroquial

para acontecimientos extraordinarios (bodas, entierros, etc.)!®

Los analisis @@rxistas de la television — o por lo menos afines al marxismo

critico — suelen suBl@yar el caracter profundamente conformista de este medio de
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poderes proporcionan una seguridad esencial mdas alld de las alarmas esporadicas. Los
mensajes desproblematizados del show business de los audiovisuales masivos acaban
difundiendo la armonia de un mundo donde todo tiene su lugar» (Sanchez Noriega, 2002:
396).

Si bien funciona esta intuicion para la mayoria de los reportajes televisivos, no
ocurre lo mismo en la television francesa con los videos dedicados a la realidad
espanola. En efecto, los periodistas franceses muchas veces subrayan — aunque tan
solo sea de manera indirecta, en la insinuacion o la alusion — los problemas sociales y
economicos espafoles. La vision que ofrecen de la nacién espanola no resulta por lo
tanto totalmente «desproblematizada» aunque si se trata de una representacion
conformista de una Espaha arcaica, pobre, que sufre un retraso tipicamente
meridional frente al resto de Europa.

Se oponen asi dos Espafias aparentemente opuestas: la una festiva, solar,
alegre, vinculada a sus manifestaciones culturales y religiosas; la otra, desanimada,
melancolica, tétrica, que remite a su pobreza endémica y una concepciéon del mundo
a veces muy ligada a la muerte. Se presenta por consiguiente un pais profundamente
paradodjico, dificilmente comprensible para el profano pero cuya complejidad se
caracteriza por elementos bien conocidos y asimilados por el gran publico. Se trata

202
ademas de una sintesis de los dos paradigmas antes citados, el «paradigma Prescott»

Diciembre

2ot y el «paradigma Hemingway», o sea el paradigma heredado de la Ilustracién y el

paradigma heredado del Romanticismo.
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tradicionales o en el supuesto poder politico, econdmico y moral de la jerarquia

eclesiastica. Cabe entender ahora como nuestros dos reportajes franceses articulan

esa vision sombria de una Espafia religiosa y atrasada.
4. La supuesta relacion entre religiosidad y arcaismo

En este &mbito, el reportaje dedicado a la Semana Santa de Sevilla se centra
mucho mas en la oposicion entre melancolia y alegria que caracteriza, segun el
periodista, las procesiones pascuales andaluzas. A partir del minuto 2:40, se
entrevista a un hombre andénimo, a orillas del Guadalquivir, que describe estos
festejos valiéndose de antitesis y oximoros: «Non, la Semaine Sainte, ce n’est pas
triste. Au contraire, méme, c’est tres joyeux. [...] c’est une féte joyeuse autour de la
mort. Mais c’est comme ¢a peut-étre parce que c’est aussi le printemps : il y a la mort
mais aussi les fleurs, plein de belles choses.»

La Semana Santa tiene su climax en el dia de Pascua, que conmemora, en la
religion catdlica, la crucifixion de Jesucristo, o sea, segtin la Biblia, el sacrificio del hijo

de Dios para la redencion de la humanidad. Se trata, pues, de una conmemoraciéon a 203

la vez triste (se celebra la muerte del personaje central de los evangelios) y alegre (los  Diciemore

participantes recuerdan la salvacion que les promete ese sacrificio). Por lo tanto, el
periodista elige una descripcion de las procesiones que ponga de relieve esa paradoja
oponiendo los signos de vida (la primavera, el renacer de la vegetacion) y los de
muerte (represent@@®s por los pasos con escenas de crucifixion y virgenes

lagrimosas). Tant@M€l paradigma de la Ilustracion como el paradigma del
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A vpartir del segundo 16, se presenta una imagen muy arraigada en el
imaginario francés, la de una mujer espanola, vestida de bata, que friega y vuelve a
fregar la acera enfrente de su casa: «Pour la troisieme fois aujourd’hui, Sofia Lugones
lessive son trottoir.»

Mas alla del tépico de la asistenta de origen espafiol, que se suele atribuir a los
inmigrantes ibéricos en Francia, parece relevante destacar el hecho de que se ponga
de relieve la repeticidn, el ritual en el que descansa esa tarea diaria. Espafia pertenece
a un mundo antiguo, en el que se valora el ritual, lo que se hace y vuelve a hacer,
mientras que en el mundo «moderno», europeo, occidental, se valora mas la
originalidad, lo que es tunico, irrepetible. Ademads, la mujer que se dedica a sus
labores es una anciana, lo cual refuerza la idea de tradicién, de permanencia del
pasado. Espana es el pais en el que todo se perpetua, en el que impera la tradicion, en
el que la repeticion es lo méas apreciado.

Ahora bien, se asocia esta descripcion de un pueblo andaluz soleado y
adormecido a una manifestacion religiosa tradicional, que es el tema principal del
reportaje, lo que no es en absoluto una casualidad. Ademas, para recalcar esta
preeminencia de la repeticion, del ritual, se presentan varios elementos aislados,

204 fragmentados: primero la fregona y luego la mujer que la manipula. Esta
Diciembre descomposicion del ritual es un proceso clasico de los medios de comunicacién con
tal de que permita después proceder a una unificacién, una sintesis de la idea
principal, del estereotipo esencial: «[...] cette analyse de la médiatisation d'un
spectacle cérémoni@lifi ..] confirme la vision de Lévi-Strauss [...] sur la structure et le
ces derniers sont considérés
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La publicacién en 1905 de la obra La Etica protestante y el espiritu del capitalismo,
del socidlogo alemdn Maximilian Weber, ha dado lugar a un sinnimero de debates y
comentarios cuya simplificaciéon abusiva ha calado en parte del gran publico. La
caricatura de la tesis principal de este libro podria resumirse asi: por su sentido mas
pronunciado de la trascendencia divina, su recelo hacia el dinero y el mundo de la
finanza asi como por su mayor desapego a lo material, las sociedades catdlicas
engendran una estructura socioeconomica menos industrial y productiva, lo cual las
mantiene en un atraso economico y tecnologico frente a las sociedades protestantes.
Segiin esa teoria, el catolicismo seria la causa indirecta de la mayor pobreza
observada en los paises en los que se ha mantenido después de la Reforma. Cuanto
mas vivo y visible seria el catolicismo en todas sus manifestaciones, mas hondo seria
ese atraso, mayor seria la brecha entre paises protestantes y paises catolicos.

En ese contexto, Espafa, por las razones ya expuestas, aparece como una
nacion «modélica», como el paradigma de la sociedad catdlica que sufre un arcaismo
estrechamente vinculado a la preeminencia de estructuras y manifestaciones
religiosas de primer orden.

El reportaje sobre las cruces de mayo es el que mas insiste sobre ese aspecto, 205
manteniendo sin embargo una duda: jes esa religiosidad origen o consecuencia de la  Diciemore
pobreza que se puede notar en una Espafia repentinamente sombria y aquejada por
varios males? En efecto, a partir del minuto 1:02, la voz en off del periodista declara:
«Derriere la ville, tout autour, la plupart des lebrijanos sont aux champs.» Por lo
tanto, desde el prifi@pio del reportaje, no se deja de hacer hincapié en el caracter
tradicional y agrari la economia andaluza (y, por ende, espanola), puesto que las

faenas ampo an a la mayor parte de la mano de obra del pue e Lebrija.
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A partir del minuto 2:29, en efecto, un lebrijano empieza a explicar su concepcion de
la fiesta de las cruces de mayo para el periodista: «Quand la féte commence, on
oublie nos problemes car on a des problémes comme partout ailleurs dans le Sud.
[...] On a une maniere de faire la féte qui nous est tres particuliere, ils n’ont pas ¢a,
dans le Nord !»

Esta declaracion es una ilustracion de un tema recurrente en la television
francesa cuando ésta se interesa por las realidades espanolas: en este pais, las
manifestaciones religiosas y, de manera general, todos los festejos y las tradiciones
populares, sea cual sea su indole (desde los toros hasta el fatbol), permiten a la gente
olvidarse de sus problemas, de sus preocupaciones econdémicas, del paro, de la
pobreza, etc.

Se opone por lo tanto la descripcion de una Andalucia festiva, solar, atractiva
a la de una Andalucia tragica, sombria y, por ende, se opone el caracter
aparentemente alegre de Espana, en el que los habitantes son proclives a celebrarlo
todo, al caracter arcaico y problematico de Espafia. En este contexto, las cruces de
mayo son una de las multiples maneras que ayudan a ocultar las fracturas de esta
sociedad cuya descripcion resulta aqui algo ambigua.

206 Efectivamente, no se sabe si el hombre entrevistado, al contraponer el Sur al
piciemore Norte, designa el Sur (fundamentalmente Andalucia, mas lejana al centro de Europa,
mas proxima a Africa) y el Norte de Espafia (esencialmente Catalufia y el Pais Vasco,
mas conectados con Francia) o el Sur (Espana, Italia, Grecia, Portugal) y el Norte de

Europa (Francia, e ino Unido, la Europa renana). En el Norte, habria mds trabajo,

mas industria, ma ueza y, consecuentemente, menos manifestaciones religiosas.
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trata de una vision sumamente etnocéntrica, haciendo de las pautas culturales

francesas los criterios exclusivos para interpretar las realidades extranjeras, en este

caso espanolas.

5. Conclusion - ;Es tan pobre el conocimiento francés sobre Espaiia?

Al acabar nuestro andlisis, podemos confirmar nuestra hipotesis inicial: la
television francesa, a partir de videos como los dos reportajes que hemos tratado,
contribuye a fortalecer el topico de una Espafia profundamente religiosa, estereotipo
ya de por si muy anclado en el imaginario colectivo de paises como Francia.

Esta imagen, que se caracteriza mdas bien por un conjunto de estereotipos,
descansa en varias oposiciones que muestran a la nacion espafiola como un pais
contradictorio, parad¢jico: se valora tanto el peso de la colectividad como la
aportacion del individuo; tanto la tradicion de las cofradias y de los pasos como la
innovacion permanente, la espontaneidad de la vivencia en los bailes de las cruces de

mayo; tanto el «ascetismo» y la abnegacion de los cofrades como el caracter efusivoy 207

festivo de la Semana Santa en la que participan; tanto el juego de luces y colores de  Diciemore

los decorados como la gravedad de los acontecimientos que se conmemoran; etc.
Sin embargo, esas caracteristicas aparentemente opuestas no nos deben hacer

olvidar que los medios de comunicacion también hacen hincapié en caracteristicas

recurrentes que sup@an y subsumen las contradicciones. Es el caso, por ejemplo, del

arcaismo y de la p za que se relacionan con esa espiritualidad en una dialéctica
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La existencia de estudios y encuestas mas recientes puede hacernos dudar de
que los franceses tengan tan poca lucidez respecto a los espanoles!®. Tampoco deja de
infundir inquietud y malestar a finales del siglo XX, periodo marcado por una
integracion europea cada vez mayor y cuyo propdsito inicial también era
normalmente acercar a los pueblos para que se conociesen y entendiesen mejor.

En todo caso, faltaria un estudio mas completo acerca de la imagen de Espafa
en la television francesa en determinado periodo puesto que no se pueden realmente
inferir efectos socioldgicos de dos reportajes. Se plantea, pues, en toda su intensidad
la cuestion de la influencia de los medios de comunicacion audiovisuales en este
ambito preciso, en la estela de los debates sobre los efectos de la television en los
telespectadores.

Desde la segunda mitad del siglo XX se da en efecto un debate entre los que
defienden la idea de una television «todopoderosa», que influiria directa e
inmediatamente en las representaciones y los imaginarios colectivos — la alemana
Elisabeth Noelle-Neumann, el canadiense Marshall McLuhan —, y los partidarios de
una influencia mas suave e indirecta, a base de repeticion de mensajes similares — el
francés Gabriel Tarde, el estadounidense Paul Lazarsfeld (Bourdon, 2009: 55-68). La

208 segunda opcién es la que, sin duda alguna, corresponde mas a la «problematica
piciembre  espanola» que nos interesa aqui.

2017
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